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 يت؛ومت در تربكنقش ح
 لاطون و امام خمينياي ديدگاه افبررسي مقايسه
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 چكيده
نف لسوير   فكود  متفّ، ينويآن است تا نشان دهد افلاطونن   امواخ    ين مقاله در پيا

 نمت نقو كح ياً براك، مشتراز متفكران يت، علي رغم ا تلاف بر ياست   تربيسعرصة 

به  ييما را ييسن ؛ س تش ندانيگر از انديد يند   بر  لاف گر هات قائليدر ترب يفعّال

، ينمتكوژه   هودف حيار كن ياما در ر ش   محد ده ا؛ دهندينمت مكح يتياهداف ترب

ين مدل افلاطون ي،ن ا تلاف در سه عرصه است: از لحاظ ر شيشة اينظر دارند. رلافا ت

خ اكون بوه احافلاطون يي،از لحاظ محتنااست؛  ياملك. تيني  مدل اماخ    يت،  طيترب

ع ول  ةكند. در صوحناستناد مي يبه حس، عقل، قلب    ح ند، اما اماخكبسنده مي يعقل

، يردعنامول فو ه اماخك يدر حال؛ دانديت ميترب ياصل يم دانا را متصدكز افلاطنن حاين
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 مقدمه
اي ـ هرشـتنیب ةمطالعـ یـ موضـو  منزلـة ه امروزه به ک یتومت در تربكنقش حی بررس

نگـاه  یـ بـا دارد. ن اركـان متفینه در میرید ايهمطرح است، سابقی ـ تیترب يگذاراستیس

اصـوً  ، پردازانهیاز نظر یص داد. به باور گروهیتشخباره نیدگاه در ایتوان چند دی، میلک

 هايخواسـته يسـری آن در برآوردن  هايژهیاروکت مردم ندارد و یدر ترب یومت حقّكح

 1مردم. يخوب برا ین زندگیینه تعشود، میخلاصه  یاسیو س یاجتماع
یفـه ه وظكـت مـردم نقـش و بلیـومـت در تربكح ينظران براگر از صاحبید یگروه

نظر آنهـا دانند و فراتر از آن مدّمیآباد و آزاد  ياهاما آن را معطوف به ساختن جامعاند؛ قائل

 يارآمـدکو ی، و اجتمـاع یاسیامل اهداف سکتحقق  يد افراد را برایدولت با یعن؛ یستین

 2ند.کت ینظام ترب

ت یومت در تربكنقش ح ةدیابا ه ضمن موافقت کدهند میل كیتش یسانکف سوّم را یط
 ییسـوویـد بـه سمتت مـردم و جامعـه بایدات و هیند تربیفرآ يریگمردم، معتقدند جهت

ف قـرار ین طیدر ا ینیباشد. افلاطون و امام خم یه و حداقلیاوّل يازهایفراتر از برآوردن ن

ز یـوه نن گـریـن ایه در بـکـدهد میز نشان یشمند نین دو اندیا ياما دقت در آرا؛ رندیگمی

یی کـه هـاتفاوتدارد؛ ین موضو  وجود ا هايدر مورد محدوده و روش يجد يهاتفاوت
مـرة زشناسانه، این مقالـه در منشأ آن نو  نگاه متفاوت آنها به هستی و انسان است. به زبان روش

گذاري   سیاسـتهاي فردي، و موضواي بین دو مورد با واحد تحلیل اندیشههاي مقایسهپژوهش

 توانـدیقایسـه مکـاود. ایـن مهاي آن دو را در مبـانی فكریشـان میتربیتی است که تفاوت

 ی شود.نید در حكومتت یترب نقش دولت در تر به موضو قیعم يهانگاه يگشاراه

 فلاطون در مورد نقش حكومت در تربيتگاه ايدد الف( بررسي

ایم کوشـیده، ابتـدا یتومت در تربكافلاطون در بحث نقش ح ينظر یبا توجه به نقش مبان

در  يو یتـیترب يو سپس آرارا بررسی، افلاطون  یشناسی و انسانشناسیهست یمبان ةشالود

 یین کنیم.تبرا  ین مبانیا یةبر پا یمرانكح ةعرص

 افلاطون يركف مباني .1

 يبنـدحسوسـات و معقـوًت طبقهموجـودات را در دو عـالم م یلـکافلاطون به صـورت 

 يو داراك، قابـل در يه با حواس ظـاهرکهستند  ییزهایعالم محسوسات همان چ 3رد.کمی
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ها بـوده، هاي جزئیت و صیرورت هستند. معقوًت فراتر از حواس ظـاهري انسـانویژگی

موجودات واقعی هستند. واقعی بودن آنها به دلیل ثبات و کلیتشان است. براي مثال، مفهـوم 

تر است و مصـادیق بسـیاري ، از ی  درخت واقعی در عالم خارج، بادوام و شامل«درخت»

ه كـبلنیسـتند؛  یو انتزاعـ یم صرفا  ذهنین مفاهیه اک لب این استگیرد. نكتة جابه خود می

ه از کـ یسـانکه فقط آگاهـان و ک، ـ دارند نه لزوما  محسوسی ـ در عالم مُثُل مابازاء خارج
کننـد. در  كعقـل آنهـا را در يرویـتوانند بـا نمیاند، یافته یخلاص يط مادیود تن و محیق

عـالم بـاً از آن صور در  هاییهیر و سایتنها تصاوه كبل؛ ت ندارندیمحسوسات واقععوض، 

 يو موجـود یهسـتبیـانگر باشـد،  ترو ثابـت یلک یهر چه مفهومهستند. از نظر افلاطون، 

ي اینـد: اشـکمیم یاو محسوسات را به دو دسته تقسباًست؛ براي نمونه، در عالم  تریواقع

 داند.یم یصور مثال یات واضیر ةو معقوًت را شامل دو مرتبها، هیر و سایمحسوس، تصاو
او وجـود  یشناسـی افلاطون با معرفتشناسین هستیب يادیز یهماهنگطرف دیگر، از 

از نظـر  4.«درجات معرفت در افلاطون مطابق است با مراتـب وجـود»، گریدارد. به عبارت د

 کـیادرا 5.ه واقعـا  هسـتکآنچه  ةز دربارین باشد ونباید خطاپذیر معرفت و دانش افلاطون، 

ها را نـدارد. اگـر مـا علـم بـه اشـیاي ی  از این ویژگیکه ما از موجودات محسوس داریم، هیچ
ناپایدار و متكثّر مادي را علم حقیقی تعریف کنیم، افزون بر تلوّن و تحولّ موضوعات علم، 

 6.شدها خواهد و احواًت فاعلان شناسایی نیز دلیل مضاعفی براي نسبیت و تضاد معرفت تكث ر
ن نمودهـا باطـل و یـاز ا یرد. برخیگمیصورت  «هانمود»ة ، فقط در حوزیحسّ كادرا

ت یـاز واقع يریز تنهـا تصـویـگر نید ينمودها یاما حت؛ هستند یواقع «بود»ی و بدون هست
ی، قـین علـم حقیباشد. ا یقیعلم حق يبرا یشروع ةتواند نقطمیبه آنها فقط  هستند و علم
نظر انسان بـا دقـت یعن؛ یردیگمیصورت ی  تكالیق دیه از طرکت ات اسیلکهمان علم به 

سپس به ؛ ندکمی كبودن آن را در یص و عدمیآن با ضد خودش، نقا ةسیز و مقایدر هر چ
را نداشـته  آنی، نقـایص موضـو  قبلـهـاي ویژگیه ضمن داشتن کرسد می يتصور باًتر
ه در كـ، بلینه به صورت افقـی، عو تحول موضو یامل علمكن تید توجه داشت ایباشد. با
دن بـه یو باثبات است. روش رس یلکم یمفاه كآن در ةجیرد و نتیگمیزها صورت یعمق چ

 «تـذکر»یعنـیافلاطـون  یشناسـی در معرفتما را بـه بحـث مهمـی، قیو حق یلّکن علم یا
 يادآوریـشـود، صـرفا  میشوف كق عالم بر ما میهر چه از حقاکه بر اساس آن، شاند کمی

ه کـ یسـکو ها صورت گرفته است، دهیه در عالم اکز یاست از علم ما به ذات و مثال آن چ
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امل بـه امـور کن یقی تواند بااست، میبازگشته  یقیفراتر رفته و به آن جهان حق ن عالمیاز ا
 ند.کدا یمعرفت پ
د آورده اسـت. موجـودات یـد افلاطون، خالق جهان چهـار نـو  از موجـودات پدیاز د

نفـس »از  ییو نفس او جزو این نو ، جز «انسان»ن موجودات است و ینو  از ا ی  ینیزم

ر یاست، تأث یو نه محور هست ،از موجودات جهان یكیه انسان تنها کن یجهان است. ا «کل

و  يرویـافلاطون دارد و فرد و جامعه را به پ یتیترب يو الگوها یاسیسهاي نظریهدر  یمهم

و ثابـت انسـان  یوجه اصلافزون بر این، داند. ملزم میبر جهان م کس حایبا نوام یهماهنگ

در  یده شـده اسـت. ارواح انسـانیـز دمیدر انسان ناست که اًهی  ي. روح امرروح اوست
 يبـه تماشـاه، ردکر یها سب زئوس در آسمانکسوارند و به دنبال مر یبکاوان خلقت بر مر

قـت یدن بـه عـدالت لنفسـه بـه حقیرسـمـال و کمـدارج  یپردازند و با طـمیق عالم یحقا

خـود را  يهـابالین راه، ا مغفول از اینند. ارواح ناموفق، بازمانده کمیدا یعلم پ، ریرناپذییتغ

نـار بُعـد کدر رو، کننـد؛ از ایـنمین هبـو  یانسان در زمـ ی و در جلد دهند میاز دست 
آن اسـت  يرین بـاور اسـاطیاج مهم یاز نتا یكی 7شوند.میز ین یبُعد جسمان يدارای، روحان

اند و الآن نیـز شـور و عشـقی در نهـاد ها از قبل به حقایق ثابت و ماورایی علـم داشـتهکه انسان

شود. همچنین باید گفت، از آنجـا آنهاست که تنها با رسیدن و کشف دوبارة آن حقایق راضی می

 ، بایـد بـا تمـرین وهاسـتها و گرفتار آمدن در کالبد تن علت این جهالتکه هبو  انسان

 8.هاي ذهنی و روانی از سطح جسمانی فراتر رفته، به تماشاي مُثلُ و حقایق پرداختریاضت
نـار روح انسـان، سـه کو در اند فعال يماد ياین دنیز در ایها نالبته جسم و روان انسان

 نیز بـه همـیـجامعه ن ةزنند. در صحنمیعقل، غضب و شهوت را رقم  یعنآن، ی یاصل ةقو

وخردمنـدان، پاسـداران و سـربازان، : فیلسـوفان ها وجـود دارد، سـه گـروه از انسـانشكل

 9شاورزان.کگران و صنعت

 گاه افلاطونليداز د بيتومت در تركنقش ح. 2

نـه که در بـاطن و ي نـه در ظـواهر او، بلكـزیـقت و صلاح هر چیحقمعتقد است افلاطون 

لت است، بـا لـذّت و الـم یر و فضیانسان خ يب، آنچه براین ترتیذاتش نهفته است. به هم
را  يفـرد یابیـامکقت دانسته، قدرت و یر و حقیار خیان جسم را معیسوفسطائ. ستین یكی

بـه سـعادت و  یابیراه دسـتة جامعـه، تناز  و رقابت افراد را در صحنرو، جستند؛ از اینمی
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لت در یو فضـ ،لتیه دانـش فضـکـداد مـیافلاطون در مقابل نشان کردند؛ می یلذت معرّف

ه دانـش کـ یسـازد و انسـانمیشان آگاه یات واقعیرا به ح هارا دانش انسانیز؛ دانش است

دهـد. نمیانجـام  يارکـگران یبه ضرر خود و دکند و نمیگاه خطا چیداشته باشد، ه یقیحق

بر ن افزوانسان نیز ًزم است ه عقل و خرد كست، بلین یافک ییو معرفت به تنها ییداناالبته 

نظـر  ریـو زکه اگر به انـدازه،  ز داردیه نی)شهوت( و روح اشتها یعنیگر ید يرویدو نعقل، 
 یانجامند. همـاهنگمیو شجاعت  يشتنداریخو یعنیگر یلت دین شوند، به دو فضیعقل تأم

 شـودمیعدالت منجـر  یعنیی، یلت نهایبه فضیگر در وجود انسان، دیكن سه با یو تعادل ا

کند، ومت كر قوا حیبر سا گذارد. اگر عقل انسانمیانسان  يوجود رأس هرمه عقل را در ک

برسـاند و یستن بر طبـق اصـول عـدالت اسـت، ه همان زکتواند او را به مقصد درست می

 10ت شود.ین الگو تربید مطابق ایس باکهر
ند، توانمیجامعه و دولت  ةستند و تنها در صحنیمنفرد ن یموجودات هاانسانین حال، با ا
ه بـه کـن جامعه اسـت یا؛ وفا سازندكخود را ش ياستعدادهایاجات خود را پاسخ گفته، احت

 توان گفـتکمال دولت شهر باشد. بنابراین، مید یبا ییدهد و هدف نهامیت یانسان شخص
انـدازه و  یـ افراد به  ةهمیگر، د ياز سو 11.خوب يشهروندمساوي است با  خوب یزندگ
ی؛ شـهامت و تـوان جسـم یدارند و برخ يشتریعقل ب یبرخ؛ رنداستعداد نداشكل  ی به 
بـه  يشـتنداری، شـجاعت وخوییدانـاتوانایی دارند.  يشاورزکو  يگرصنعتدر ز ین یبرخ
لت و یفض یلکاما به طور ؛ ن دسته از افراد استیاز ا ی  هر يبرا یلت نوعیب سه فضیترت

بهتـرین شـكل امعه و دولـت بـه جبرابر خود را در  ةفیه وظکست ین اس در اکسعادت هر
 است. ون آنیوجود و سعادت خود را مد؛ زیرا انجام دهد
ز یـچ لت هـریفض»ي محكم دارد. وندیعدالت از منظر افلاطون با نظم پیم، نیبمیه كچنان

سـت ا از آن ین ناشـیا 12«.ی که مأخوذ از نظم استو وضع متناسب یعبارت است از هماهنگ
ها ان در خواست و قدرت انسـانیفلاطون بر خلاف سوفسطائلت در نزد ایقت و فضیه حقک

ي همچون ظرف زمان عالم ماد هايتیه گرفتار اوهام و محدودک ییهاآن هم انسان ؛ستین

 13.اندو مكان

ه کـ یلكانسان به همان شـ يپروراندن استعدادها یعنتربیت یاز نظر افلاطون، بنابراین، 

د افـراد را چنـان یـومـت باكحپـس رده اسـت. کر مقرّ یم بر جهان هستکقانون عدالتِ حا
ت یـننـد. تربکه از تمام توان و استعدادشان در راه خدمت به جامعـه اسـتفاده کند کت یترب
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 یر منـافع شخصـكـد به فیس نباکچ یه یلکو به طور نیست خواهانه و دل یخصوص يامر

ه هـدف اسـت، یجاد وحدت در جامعـگفتند، امیان یو برخلاف آنچه سوفسطائ 14خود باشد

نه منازعه و رقابت. اساسا  افلاطون با تغییر و تحول میانـة خـوبی نداشـت و معتقـد بـود از عهـد 

کرونس به بعد که هر گونه صیرورتی رو به کمال بوده است ، تحوًت کنترل نشده در هـر چیـز 

آن  اي ثابـت و یكدسـت تشـكیل دهـد کـه حـاکم درکوشید مدینهرو، میآورد. از ایننقصان می
هرگونه تغییر و تنو  را کنترل کند و با جمع بسـتن میـان اضـداد، در هـر شـرایطی نـوعی 

 15.داندیگانگی ایجاد کند. به همین دلیل، او فن حكمرانی را همچون هنر بافندگی می وحدت و
و وضـع سـو، ی ت افراد مطـابق مصـالح جامعـه از یترب يبرا ايهنیزم، آنچه گفته شد

ه کد یآمیبر يان دانا و متعهدیار از فرمانرواکن دو یاما ا. است گرید يوق از سیمقرّرات دق
سه عرصه جسـم، روان و شامل ت از نظر او یاند. تربینهت مدینظام ترب ییخود محصول نها

، کیودکـو يباز ةشود. بعد از مرحلمیش از آن آغاز یپ یو از زمان تولد و حتاست شه یاند
 يه افلاطـون بـرااي اسـت کـبرنامـه یلکاشت و...( عنوان ه، ورزش، بهدی)تغذی  مناستیژ

 یلـکداسـتان، آهنـو و...( عنـوان  )شـعر،ی قیو موسـیرد، گمیپرورش جسم افراد در نظر 
و اثر  يهمراه شوند تا بدآموز یش درستید با نظارت و پاًین دو بای. ایپرورش روان ةبرنام

 هـايه آموزشکـ يان افـرادیـو از م یسـالگیستنداشته باشند. در بفرزندان  يناهنجار رو
و به مـدت پـانزده شوند میانتخاب  دارند يباًتر یهوش ةه بهرک ايهاند، عدیدهرا دمذکور 

آموزنـد. پـس از آن، وارد میت فلسـفه یـمثل حساب، هندسه، نجـوم و در نها یسال علوم
 ةشوند و تجربـمیت خود مشغول یاز جامعه با عقل و درا يبه پاسدار، شده ییاجرا ةصحن
بـه تر شـوند، کـارآزمودهه از همـه دانـاتر و کـ یسـانیـت، کننـد. در نهاکمیسـب ک یعمل

شـوند، میاز دور نظام آموزش و پرورش خارج ین، ه قبل از اک یسانکرسند. می ییفرمانروا
 16شوند.میمشغول  يگریو نظام يگرمثل صنعت ترينییپا هايگاهیدر جا

در  یه افلاطـون دولـت را حتـکـد دانسـت یـامـا با. بـود ت امـریـلآنچه بیـان شـد، ک
آنهـا را در  یز و درشت زنـدگیخواهد رمیو است افراد راه داده  هاين حوزهترییخصوص

 یتكیاز داشتن هر نو  مـالکم، پاسدار و حا ةطبقبراي نمونه، رد. یار گکخدمت به جامعه به 
شـتن و غفلـت از جامعـه در آنهـا یخول به یرا موجد میز؛ اندی داشتن خانواده( محروم)حت
شود، میه افراد محسوب یه از حقوق اولکد و فروش یچون زاد و ولد، خر یشود. مسائلمی

امـا نـه در ؛ اندیكسانرد. زن و مرد یشده صورت پذیینبرنامه تعبراساس د یشهر بادر آرمان
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 یعیوسـ اریسور بسن نظارت و سانیف. همچنیه در انجام وظاكو حقوق، بل هايداشتن آزاد
شـود تـا از سـالم و میاعمال ، اتیو ادب یقیمثل موسی؛ فرهنگي ـ ركف هايصحنه ةدر هم
ر آموزش یه افلاطون وزکست یب نیعجین اوصاف، نان حاصل شود. با ایبودن آنها اطمیدمف

ه افلاطـون کـ يگـریراه دیت، بر تربافزون  17.داندمیشهر ر دولتین وزیترو پرورش را مهم
اندیشد این است کـه قـوانین نبایـد ثابـت یـا برآمـده از ي حیات دقیق و خردمندانة جامعه میبرا

شاه باید بتواند در هر زمان و شرایطی قانون مقتضـی عرف و یا رأي اکثریت باشند؛ بلكه فیلسوف
 را وضع کند و به کار گیرد. از آنجا که وي داناترین فرد اسـت و کـاملا  بـه صـلاح جامعـه

 18نگرانی در این مورد لزومی ندارد.شد، نه پیروي از عرف یا اکثریت یا نفع شخصی، اندیمی
ف یـرا تخف یقبلـ ةرانیگكـام سـختاز اح ياریان عمر خود بسیالبته افلاطون در آثار پا

چنـان او همهاي دیـدگاه یاصل یةماگرنه بنی نبودن آنهاست، وعملدلیل ن به یاما ا، دهدمی
است؛ پس جامعه و دولت تمام وقت به خدمت در گرو سعادت فرد ه بر این اساس است ک

شود. ناگفته نماند افلاطون  يزیریان برنامهن راستا توسط دانایاش در ایامور زندگهمة د یبا
بـه مثابـه  هارا انسـانیز؛ نه انسانیز است، ار همه چیمعا دخ معتقد است، محور نبودهانسان

خواهند به سوي فضـیلت رونـد، نـه ا را ساخته، و از آنها میهایی هستند که خدایان آنهعروس 
دانیم آوریم و آنچه کـه مـا مـیما هیچ از این مسائل سر در نمی»گوید: رذیلت. با این حال، او می

 کشانند و مـا رااین است که عواطفی در ما وجود دارند و ما را به این سوي و آن سوي می
بنـابراین،  19«.یلـتلت و رذین فضـیاست ب يریه مسکد دهنمیاعمال متضاد قرار  خوشدست

 گذارد.میشاه لسوفیف ةت مردم را به عهدیامور جامعه و ترب ةت اداریافلاطون در نها

 از منظر امام خميني كومت در تربيتنقش حب( 
تبا  ارهاي مختلف، در مورد موضو  يو يهادگاهیه دکاست ي شمندیز اندین ینیامام خم

شناسـانه وي شناسـانه و انسانرو، یـافتن مبـانی جهانا مبانی نظـري وي دارد. از ایـنتنگاتنگی ب
ادامـه، بحـث در کنـد. میفـا یت ایـومت در تربكنقش ح اساسی در تبیین آراي دربارة ینقش

 یم.دهمی را شرح يو یشناستر مبانی انسانی، و سپس به طور خاصشناسجهان

 امام يركف نيمبا. 1

ه کـ ینـیتب امـام خمكدر م». ي ملاصدرا دانستاصالت وجود یةرو نظریوان پتمیامام را 

عـت یا و آخرت، ماده و روح، طبیبت و شهود، دنیچون غ يابعاد یاست، هستاًهی  یتبكم
 20«.س و نامحسوس و خالق و مخلوق داردعت، ناسوت و ًهوت، محسویطب يو ماورا



142      1390، سال سوم، شماره اول، بهار و تابستان 

بر ماده و جسـم، افزون  یهستکرد؛ زیرا ات توقف ید در مادیهرگز نبایشان، دگاه ایاز د

دو بعـد  يداراكونت موقّـت انسـان اسـت، ه محل س  ـ کعالم مُلیا ـ معنا و روح دارد. دن

محسـوس و  گـرید یا بـه عبـارتیـعـت یطب يعـت و مـاورایهمـان طبی ـ بیو غ يشهود

 يهـابـه ابزار یاما دومـباشد؛ می كبا دستگاه حواس قابل در یه اولک استـ محسوس یرغ

 يه مـأواـ نیز کـ وتكعالم ملـ  آخرت. داردنیاز  یچون قلب، عقل و وح يگرید یشناخت
اما بر ؛ رون استیبشر ب يعاد كها پس از مرگ است، از قلمرو درانسان یشگیو هم یاصل

 ی. در نگاهرا شناختاز جمله وجود بهشت و جهنّم هاي آن، ویژگیتوان ی، میاساس وح

و کثـرت، عـالم  یه اولـکد کرم یناسوت و ًهوت تقس ةبه دو طبق را یتوان هستیگر، مید

ز را یـشوند و در آنجـا همـه چمیآن نائل  كخدا به در يایه اولاست کعالم وحدت  یدوم

ن ترییامـا اصـل؛ ننـدیبمین يزیـخـدا چ ةجـز جلـو یعنـ؛ یننـدیبمی یرنو و وحـدان ی 
ابعادش وامدار وجود  ةبا هم یهست ةهم؛ ت استیریت و غیالوهها، یان هستیم يبندمیتقس

س را کچیه وجودش وابسته به خودش است و هـکاست  يمقدس الله است. او تنها موجود

ت کـدر حر ،جهان با تمام وجود، از خداوند بـوده 21.ستیدن و شناختن ذات او نیرس يارای

معیت حق نیست ـ از ینیت تام و مستمرّ خالقش بیاز به عنایاز ن ايهاوست و لحظ يبه سو
 22ندارند. ياذنش اثریند و بیخود مخلوق او یم بر هستکس حایروابط و نوام با خلق ـ

ن یـو مشـهود ا یخارج يو مرزبند كی تفمذکور به معناي  يبندروشن است که طبقه

حضور دارند و خداوند ضـمن  وجود ترنییدر مراتب پااتب باً، ه مركبل؛ ستیموجودات ن

بارالهـا  » 23؛«عـالم محضـر اوسـت»یز و همه سطح وجود دارد و چانحصار در ذات، در همه 

 یمتجل ينِ جمع وجود، بر آًیم در عییگویات حمد و سپاس مگانهپنج يهاتو را به لسان
 24«.ین ظاهر بودندر ع ین باطن بودن، و باطنیدر ع يآنكه ظاهر يب و شهود؛ ایدر غ

هـر ؛ منـابعی کـه داندمیان را مختلف انس كامام منابع شناخت و ادراین تناسب، به هم

ن همـه، در یـبـا ا 25.اسـت: حـس، عقـل، قلـب، فطـرت تراملكمت يگریددر مقایسه با  ی 

عـه یاو به ودخداوند در وجود ه کن منابع و ابزارها یبر اافزون ، انسان ینیامام خم ةشیاند

شـف و کانسـان از ، که بـدون آندارد نیاز  «یوح»ی به نام مهم یرونینهاده است، به منبع ب
محـروم ی، و ًهـوت ياخـروی، بـیعوالم غ، به ویژه اتیخلقت و ح یشناخت جوانب اصل

 26ماند.میاز راه سعادت باز، شده
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 یعن؛ یاست یاملكشان تیشناسیز همچون هستین امام یشناسیم، معرفتنیبمیه كچنان

. بر این اسـاس، شودمیز ین يدتریجد ةشامل حوزة قبل، بر اشتمال مرحلافزون  ،هر مرحله

محسوس را یراما عقل موضوعات غ، ات مؤثر باشدیماد ةطیتواند در حمیفقط  یحس ةتجرب

ق یتواند حقـای، میشف و شهود عرفانکقلب انسان در صورت آماده شدن و ؛ ابدیمیز درین

و خداونـد  یگـانگید و شهادت به یتوح كت دریقابلنیز فطرت انسان یند؛ ز ببیه را نیوتكمل
 ياز مسائل مـادة سطوح، تواند در هممی یوحیت، مان روز الست را دارد. در نهاید پیتجد

در هر مرحله از شـناخت، ابزارهـا و  27.ندکنظر کمال مطلق، اظهار  یًهوت ةتا جلو يویو دن

ن منابع و یاز ا ی هر یر. در واقع، خ ياما ابزارها و منابع بعد؛ ندیآمیار کز به ین یمنابع قبل

از آنهـا  یـ چیاما انسان از هند؛ برخوردار یر متفاوتیعمل و تأثة شناخت، از حوز يبزارهاا

د مـورد توجـه یـبا ینازل هسـت ةمرتببه منزلة ه عالم محسوسات کطور ست. همانیاز نینیب
ره یـاند. چشم، گوش، عقـل و غيز ضرورین یو علم یمعرفت حس يهاباشد، ابزارها و راه

 28ل باشند.یل و رذایل شناخت فضاتوانند از عواممی

نـازل ا یـو  یا از مفطورات و امـور وجـدانی یات عقلیهیا از بدی یقتیهر حقیت، در نها

و تجـارب  هاشیآزما ،یو استدًل یبرهان يه با استفاده از ابزارهاکن است یاز طرف دشده 
ارشناسـان و کمثل رجـو  بـه نظـر اي يو تفقه و اجتهاد و از مجار ی، الهامات درونيبشر

 29شود.میشف ک ینیا نص متون دیعامه مردم و  يمتخصصان، رأ

 یــةپا بــر اوســت. یشناســیوهست یشناســي خلاصــه معرفتركــمتف هــر یشناســانسان

ه ملهـم بـه الهـام او هسـتند کـ یسـانکشان فقط خداوند و یاز منظر ا، ی امامشناسمعرفت

ابعـاد  ةبه همـ یو آسمان يدیتوح هاي بشناسند. مسل یقیحق يتوانند انسان را به معنامی

 یهـاًیره شـعا  شـناخت غکـ یدر حال؛ توجه دارندـ  از قبل از تولد تا بعد از مرگـ  بشر

گانـه ین و یآخـرکنند. اسلام، میتوجه  یعیاجات طبیفقط به احتاست و عت یمحدود به طب

ا و آخرت او را ینو سعادت دین، انسان را تأم يمعنوي ـ ماد يازهایه نکاست اًهی  تبكم

 30است. يسازتاب انسانکند. در مجمو  باید گفت، قرآن کمین یتضم

لحـا   یـ از ؛ دهـدمیل كشـنیـز را  يو یشناسـ، انسانینـیامـام خم یشناسیهست
 ده اسـت.یـز جهان را بر محور حـق آفریعالم است و او ن ةارکـ همه نه انسان وـ  خداوند

 یو زنـدگانـد که با هم مرتبطدارد  یانکه اجزا و ارکست ا ينظام واحد ةبه مثاب یهستهمة 
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 یز همـاهنگیناًهی  عیتشر ةت هماهنو شود. فلسفیلکن ید با ایانسان با یو اجتماع يفرد

ه کـژه خداونـد اسـت یو ةدیآفر انسانیگر، از لحا  د 31ی است.مصالح انسان با مصالح هست

رو، ة خلقت است. از ایـننسان عصارافتنش خلق شده است. ایمال کاو و براي  یتمام هست

 یو ابعـاد گونـاگوناو وجـود دارد ب و شهود به صورت بالقوه و بالفعـل در یتمام عوالم غ

، ی، جسمانيظاهر هايجنبه؛ هست و تعقّل در او ی، تجرّد باطني، معنوی، نباتیوانیچون ح
قـرار دارنـد؛ یعنـی اش یو انسان یبی، غی، روحانیباطن هايدر مقابل جنبه یوانی، حيشهود

اسـت و گونـاگون  يمراتـب وجـود يه داراکـان مخلوقات اسـت یتنها موجود جامع در م

 32ند.ک یت را طیعت تا الوهیتواند از طبمی
بر اساس این دیدگاه، انسان عنصري ایستا سرنوشـت او از پـیش تعیـین شـده نیسـت؛ 

ر ی  سیر صعودي، همراه با طـی دارد که همان تقرب الی الله و در نهایت جانشینی خدا د غایتی
سـازد و منزلـت ایشان میان منزلت بالفعل انسـان کـه خـودش آن را می 33.مقامات و درجاتی است

تواند از مقام حیوانی به مبـدأ گذارد؛ انسان میبالقوه که خدا برایش در نظر گرفته است، تمایز می
 34.وجودات و مصداق شیطان شودتر، و بدترین مکمال مطلق عروج کند و یا از حیوان هم پست

و  يل برابـریـدلو افراد بشر  ةهم كه وجه اشتراکانسان  ییفطرت خدااینكه، مهم  ةتكن
اي به گونـهاست، از سوي دیگر ر موجودات یز او از سایو وجه تماسو، ی آنها از  يبرادر

 يراشـود. افـراد جامعـه بـمیوفا كش یه در متن جامعه و مصالح عمومکسرشته شده است 
، يت، همـدردکف، مشاریت در اجتما  با حسن انجام وظاکازمند شریبه، نیات طیداشتن ح

ن سـعادت ی، تـأمة وجـود جامعـهفلسفپس است.  یر عمومیخ يدر راستا ینظم و هماهنگ
 35باشد.میت او یانسان از راه ترب

ر یـخ هکـاز آنجا دهند، كیل میو جامعه را تشاصالت دارند چند افراد ین وصف، هربا ا

 يازهـایو ن هاست، خواسـتههایكیبه سمت ن كت مشترکگران و حریر دین افراد در خیهم

ومـت كل حكین جـز بـا تشـیـا ست وهابرنامه يو اجرا ار طرحیو معدارد ت یجامعه اولو

ی، و روحـان یجسـمان ییروهـاینغایـت و  يز همچون فرد دارایشود. جامعه نمین یاسلام

ات یـماهتوانـد می ،نـدک یرا طـ يریه چـه مسـكنیا ربنا بست و اه یفعاّله و هاد يقوا یعنی
 ة، جامعـیانسـان ةسـالم، جامعـ ةهمچـون جامعـ یو متّصف بـه صـفاتکند سب ک یمختلف

ا یار سنجش اصلاح و سامان جامعه یض شود. معیمر ةو جامع یوانیح ةا جامعیو  يدیتوح

 36افراد. ی ایكت جامعه است، نه یلنیز ک آن یانحطا  و تباه
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 امام خمينينگاه ومت در تربيت از كنقش ح. 2

اسـت و  یاز عالم هسـت كیوچک ةانسان نسخ ینیدر منظر امام خمهمان طور که بیان شد 

در بنـابراین، ز به صورت بالفعل و بـالقوه هسـت. یهر آنچه در عالم وجود دارد، در انسان ن

 37.يو معنـو یبـی، غیو هـم بعـد بـاطنوجـود دارد  يو مـاد ي، شهوديانسان هم بعد ظاهر
نفـوس ؛ ندارنـد ايهبهـر یات متعـالیـه از حکاست  یوانیتولد همچون ح يانسان در ابتدا

سـعادت و بـراي ت یـهرگونـه فعلمحـض، و فاقـد ت یانسان در بدو خلقت استعداد و قابل

 یانسان يخوهاوتوان خلقی، میوتكمل يو قوا يمعنو هايت نشئهیاما با ترباست؛ شقاوت 

ی عـیو طب يمـاد يقـواداراي برخـی  یوانیـانسـان در ابتـدا ح 38،دکـرجـاد یدر او ااًهی  و

ت ینهایتواند تا بمینهفته در او  یطانیو ش یرحمان يروهایر است و نییاما قابل تغباشد؛ می
 هـایخوب ةخدا و همـ ةندیتواند نمایابد، میم تحول یصرا  مستقجهت نند. اگر در کعمل 

ت یرضـا يو در راسـتااًهـی  همة کردار و رفتـار اوند و کدا یلله پمعرفت به ا یعن؛ یباشد

، يبشـر یوانیـح یلحمـ یعـیانسـان طب»ین همان هدف از خلقت است که ا 39خداوند باشد.

انسـان  40؛«و افق کثرت به افق وحدت متصـل شـودشود  یروحان یربّاناًهی  یانسان ًهوت
ن تنها قلب انسان اسـت یداوند شود و اجمال و جلال خ یتجل یینةه آکد برسد یبا ییبه جا

را تحـت ـ  مثـل شـهوت و غضـبـ  خـود یوانیح ياما اگر قوا 41؛دارد یتین ظرفیه چنک

 42ن جنبندگان خواهد شد.یبدترتر از حیوان و یاورد، پستات و حسنات درنیمعنو

 ة جامعـه بـه کمـاًتتوانـد در صـحنمیانسان فقـط  ینیاز نگاه امام خمین حال، با ا

د مـن یند و بگویبنش ايهگوشیست که انسان الله ًزم ن یر الیس»اش برسد. بنابراین، ستهیشا
امبر یـا و خصوصـا  پیـانب ةریه سک يطورالله همانیالیر سیر، خ؛ نمكخواهم بمیالله  یر الیس

ه آن کـطـور نبـود نیالله بود. ا یر الیش سابه او بودند ... همه ه مربو ک یسانکو  اسلام

ي کـه مشـغول نمـاز الله نباشـد، آن روز یر الیر مشغول قتال است سیحضرت ام هک يروز

 یاسـیو س ی، اجتمـاعيامـور اقتصـاد ةهم ايهجامعرو، تا زمانی که در از این 43«.است باشد

رف داشـت. در طـ دیانسان است ام ییوفاكه شکتوان به هدف واًتر مینشود، ن یسامانده
ه افـراد کـشـود میبه نحـو احسـن انجـام  یزمان یاسیو س ی، اجتماعيامور اقتصادمقابل، 

کشـور، لات اجتما  و كمش ةهمیشان، علّت افته باشند. از نظر ایتیجامعه خودساخته و ترب

ه مبـدأ کساز است ح و انسانین فرهنو صحیاو به عكس  44استت نشدن افراد یترببه دلیل 
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ه افلاطـون کـطور همـاندلیـل، ن یبه همـی  ملّت است.  يهایها و بدبختیخوشبخت ةهم

فرهنـو و آمـوزش و پـرورش در رأس مسـائل  ةمسئل»یز معتقد است: شان نید، ایشیاندمی

 نـدکمیشـور اقتضـا که مصالح ک یبه صورت یو آموزش یلات فرهنگكشور است. اگر مشک

 45«.گرددمیحل  یگر مسائل به آسانیدحل شود، 
و  يسـازی فرهنواتیـنـد مهـم و حیدر فرآد یـقطعا  با یومت اسلامكحوصاف، ن ایبا ا
ــترب ــت ورزد. از نظــر ات انســانی ــايومتكحیشــان، ها همّ ــرتوحیغ ه ــايمیو رژ يدی  ه
ه کـانـد کنند. آنها فراموش کردهمیانسان عمل  يعت و حدود مادیدر حدود طب یاسلامیرغ

خواهنـد می یرهبران غرباست؛  یوتكاجات ملیو احت يمعنو هايتیبا ظرف يانسان موجود
بعـد از بـرآوردن  یومـت اسـلامكامـا ح 46؛نندکاداره  یصنعت ةارخانک ی جامعه را همچون 

ر عـروج و كد به فیباـ  ت و عدالتیمثل رفاه و اقتصاد، امنـ  مردم یو روان یجسم يازهاین
ر یبـا سـا یانسـان یم اسلامین رژیه فرق مابکشود میه توهم كنیا»ی آنها باشد. روحان یتعال
ش هـایاز فرق یكـین ...یكلـ؛ ح استین صحین عدالت هست، ایه در اکست ا نیا هامیرژ
ا، یـانب يدیـم توحیـر از آن رژیـغیـا، دن هـايمیاز رژ ی یچاست. ه یعدالت اجتماع یةقض

 47«.بدهـد یترقـ ات رایه معنوکدر نظر نداشته است ؛ ات انسان نبوده استیتوجهش به معنو
ب افـراد یفقط به قصد اصـلاح و تهـذجهاد و جنو،  یامور، حتّ ةهمی، ومت اسلامكدر ح
 شود.میانجام 

نهایـت ت شـوند و یـاعـتلا و سـلامت جامعـه ترب يد بـرایـافـراد بااز نگاه افلاطـون، 
س کت هـریـت تربیـغا، ینیدگاه امام خمیآنها ذوب شدن در دولت است. از د هايتلاش
دولـت و  يه فـداكـنید، نـه اشـواًهی  اوهمة افعال ه در خدا ذوب شود و کست ا نیدر ا

نـد و ک یت مـردم کـارو رضا یدلخوش يد برایانسان مؤمن نبابه عكس، ه كبل؛ جامعه شود
گذشتن و توجه بـه الله و پرسـتش او، ن از خودیهمین حال، با ا 48د باشد.یتنها متوجه خدا با

ار، ك، ورزشـی، روحـانيز هست. اگر بازاریجامعه ن يو اعتلا یهماهنگ ين عامل برایبهتر
 ياریبسـ ةشیداشته باشند، ر یمان و اعتقاد مذهبیا ،ر اقشار جامعهیاز سا ی شاورز و هر ک

از بـین ...  و هاینشناسـفهیو وظ های، سسـتهاانتیو خ هاي، دزدهايتوزکینهو  هااز رقابت
گـام ي خداوند اسـت، و خشنوداًهی  اوامراطاعت ه ک كر مشتریمس ی همگان در رفته، 
و اًهـی  اتکـنـزول بر، موجـب از به درگاه خدایتقوا و اظهار نافزون بر این،  49.رنددامیبر

 50.شودمیرمعمول یلات از طرق غكو حل مش یبیغ يامدادها
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 ابزارهاي حكومت براي تربيت. 3

 يومـت بـراكح يه منـابع و ابزارهـاکست ا نیند، اکمی یینجا خودنمایه اک یاساس مسئلة

 یاز ظـواهر و پـ يه با فـراروکشاه بود یلسوفن فیاد افلاطون، یست؟ در نزت افراد چیترب

بـا دو موضو  ن یایسد. از نگاه امام، نومیگران نسخه ید يبرایقت امور، بردن به ذات و حق
ست ین یافکلت است، یه هر چند معرفت و علم فضكنینخست ا؛ مواجه است يل جدكمش

ت جامعـه و اسـتثمار و جهـت ضـلال ه از علمشـان درک یو چه بسا عالمان فاسد و منحرف

آمـال  يو اگر بـراین حجاب، باًتري خدا نباشد، رند. علم اگر برایگمیبهره  انحراف مردم

مهـم امـام به دلیل این مسـئلة جهنم است.  يبه سو يباشد، هاد ینفسان يو هواها یطانیش

ل كمشـ 51انـد؛کرده يادیـد زکیـم تأینار آموزش و تعلکب در یه و تهذکیبر لزوم تز ینیخم
هـر چقـدر ه علـم بشـر کـست ا نیت توسط دانشمندان ایجانبه تربهمه يگریدوم در تصد

اسـت  یده و نامتنـاهیـچیچنـان پکند،  ید طیه انسان باک یراه 52است. یافکو نا كاندباشد، 

عـت یمناسـب بـا طب هـايتیه تربک يطورهمان» یرون است.ه شناخت آن از عهده بشر بک

توانـد میرا بشـر  ی از آنه بعضـکـگرش هم هست یاسب با مراتب دمن هايتیهست، ترب
 یو تعال كتبار يتواند مطلع شود. اطلا  را خدامیشترش را بشر نیبیا  یمطلع شود و بعض

 53«.... ینستا يا برایدارد و بعث انب

 هاي تأثيرگزاري دين بر حكومتراه. 4

 نین اسلام و فرامیات دیمنو يجرال مهم ایاز وسا یكی یومت اسلامكم، حینیبمیچه چنان

یت مـردم ار تربیاًختي تاما متصدیتواند مقصد میاست و خود ن یدر حدود اجتماعاًهی 

ز فقط یومت نكت مردم است و حیترب ین اسلام مرجع اصلید ه مشخص شدکنون کا باشد.

د. بـه طـور شون یمعاًهی  نیین و آید يرگذاریتأثهاي راهد یند، باکمیعمل جهت ن یدر ا
ت یافتن انوار هدایشر  راه  یتعالياولّ استعانت و توسل به حضرت بار ةدر وهلخلاصه، 

د از یـبارو، . از ایـنخبر نـدارداًهی  رات و سننیدر فرد و جامعه است. انسان از همه تقد

بـه  ینی. امام خمهدایت کند یو باطن یقلباز نظر او را ی، نیوكخداوند بخواهد با تصرف ت

از  یناشـی، ن و پس از انقلاب اسلامیحیران مردم ا يو اهتدا يداریمعتقد است بور جدّ ط

از ین تحول در اعتقادات و رفتارهـا، و گرنه ااست، در قلوب مردم بوده  یتعالتصرفات حق
 54د.یآمیبرن یومتكا حیچ فرد یدست ه



148      1390، سال سوم، شماره اول، بهار و تابستان 

آن  يت و اجـراید در تقویومت باكو حدهد قرار میار بشر ین در اختیه دک يگریاه در
 هايمسـائل و عرصـههمـة جـامع از  ايهه برناماًهی است کع یو شرا ینیوشد، متون دكب

بشـر آمـده اسـت، افراد  ةهم يه براکن یاست. دکرده ارائه  هاات انسانیح یو جمع يفرد
اسـت، یسها ـ ه در همه حوزهكبلشود؛ مینمشخص  يام فردكا احیعبادت حیطة در تنها 

ث یـم، احادیرکقرآن  55.ر داردینظیب هاییآموزه ـ .بهداشت، اخلاق، حقوق و.. فرهنو، علم،
دهنـد، میه نه فقط راه را به ما نشان کهستند  يسازیة معتبر، متون انسانو ادع معصومان

ه کگذارد میدر قلب و روح انسان  يرینظیب یتیخود آثار ترب يه مطالعه در آنها به خودكبل
و  یعملـ يالگوهـا نان معصومیهمچن 56.ستین ینیگزیا جای یپوششموجه قابل چچیبه ه
آنها را سرمشق قرار داد و هـم از  ةبیات طیح توانمیه هم کن هستند یخداوند در زم یتجل
ی ـ بــه ویــژه مجــالس مــذهب 57اســتفاده کــرد.آنهــا  یقلبــ هايتیو هــدا یوضــات بــاطنیف

گـر یاز دـ  جمعه و جماعـت يهازمامثل نی ـ نیو اجتماعات دي ـ و عزادار یخوانروضه
 58انـد.بـر آن تأکیـد کردهشان یه اکب و اصلاح مردم و جامعه است یتهذ يبرا ینیانات دكام

غ و یـدر جامعـه تبلرا  یانیـو وح ینـیعلـوم دتنها نبایـد  ینیامام خمگفتنی است از نظر 
یـن با اا نیاز است. هفراوانی دارند و بدانت یز اهمین یو عقل یعیه علوم طبكبلکرد؛ ح یتشر
 داشته باشند:اًهی  و یمتعال يریگد جهتیز باین علوم نیهمحال، 

تمام علوم، چهه علهوم يعيعهي باوهد   چهه علهوم  هكاينست  خواهدميه اسلام كآني 

ند. هر علمهي ك  برگشت به توحيد بالاهي  غيريعيعي باود... تمام اينها مهار بشود به علوم

ه كهماده را ؛ بيند خدا را در آن بعيندميه كيعيعت را  د؛ يعني انسانة الوهيت درآن باوجنع

؛  ... ند، خهدا را در آن بعينهدكب ه مشاهدهكساير موجودات را ، خدا را در آن بعيندبيند، مي

مهوجي  كصورتي است از الهيت، يه كه يعيعت يكبه عنوان اينكند، اگر نظر به يعيعت ب

ه از كموجودي است  كه يكست ا ند به عنوان اينكسان باگر نظر به ان؛ است از عالم غيب

 59رد.كدرست الاهي  موجود كوود يميا  

تـوان مینـار آن کدر ی اسلام نبوده، تیبرنامه ترب يومت تنها ابزار اجراكحًزم به ذکر است 

، ها، رسـانهیچون خانواده، مدرسه و دانشـگاه، مسـاجد و محافـل مـذهب یمهم يبه نهادها
 یه سعکخلاف افلاطون اند؛ بر ومتكاز حمستقل ش یمابکه کرد کره اشاره یو غ هامهكمح

؛ به همین منظـور، ومت ببردكنترل حکر یرا ز یمدن يز و درشت رفتارها و نهادهایند رکمی

؛ در حـالی دانـدمینشان را مجاز یردن اطفال از والدکن بردن خانواده و جدا یاز ب یحتوي 

د کیـتوسـط مـادر تأی، به ویژه ت خانوادگیل خانواده و تربیبدیبر نقش ب ینیامام خمکه 
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 از جامعه یمین يرویردن نکچون آزاد  هاییشان به بهانههایردن مادران از بچهکرده و جدا ک

بـه طـور  60.داننـدمی یح انسانیت صحیو واماندن از تربفرزندان شدن ايهعقد يبرا یعاملرا 

 هاییتیمسـئولامـا دربـارة  61؛داننـدمی یهمگـان ةفـیا وظر يسازت و انسانیشان تربیای، لک

یـات ارشان با انسان و روحکومانند آن که سرو  یسندگیت، نوی، روحانی، معلّميچون مادر

اسـت،  يسـازیـاء کـه انسانار آنان را همچون شـغل انباي داشته، کهژیت ویحساساوست، 
 یحتـ 62؛ننـدیبمیاء مـؤثرتر داننـد و قلـم فضـلاء را از خـون شـهدمیر یـار مهـم و خطیبس

د یبا یو پرورش یباشند و وجه آموزش ید صرفا  ابزار سرگرمیون نبایزیچون تلو هاییرسانه

 یسـت و حتـین ینـیت دیـرش تربیدر پـذ ياجبـاریـت، در نها 63.در آنها غلبه داشته باشـند

مـورد  ینگـفره يآثار و ابزارهـا یومت اسلامكاما در ح؛ اندكار قرار گرفتهمورد ان اءیانب

و  يركـانحراف و اعوجاج ف يبرا یعاملي، رند تا به اسم آزادیگمیقرار  ینظارت و بازرس
 64مردم نشوند. یروح

 اصول حاكم بر الگوي تربيتي اسلام. 5

ه کـ یاسـلام یتیترب يم بر الگوکاز اصول حا یوار به برخبه صورت فهرستبخش ن یدر ا

ه کـسـت ا نیـل ا؛ اصـل اومینکمـیشـد، اشـاره ومت در نظر داشـته باكد حیاز نظر امام با

کننـد،  يگران خودسـازیب دید قبل از اقدام به اصلاح و تهذیان و مبلغان بایومت و مربكح

ه کیـد تزیـباكه مقدّم بـر آن، بلیم و آموزش، نار تعلکدر دوم اینكه  اصل 65.ندارد يوگرنه اثر

د یبایم، دهمیان را هدف قرار یمترب ه ذهن و جسم شاگردان وكبر آنافزون و پرورش باشد. 
 يت معنـویـق اصـول تربیـت دقیـرعا ین مستلزمم و ایریز در نظر بگیجان و قلب آنان را ن

بـر مـدارا و دعـوت  یت اسـلامیـغ و تربیـه اصـل در تبلکـسـت ا نیـسـوم ا اصل 66؛است

کننـد،  يریوگلـن هدف جیا زور از ایب یبخواهند با فر یاما اگر گروه؛ ز استیآممسالمت

ومت اسـت، برخـورد خشـن و كن هدف حیتره مهمکت مردم ینجات و هدا يتوان برامی
امـا ؛ سـتیخـود منظـور ن يها به خودبتیلات و مصكه مشكآناصل چهارم  67کرد؛ یكیزیف

ر است و در صـورت صـبر و یزناپذیت و اصلاح نفس و جامعه گریر تربیدر مسوجود آنها 

 های. سـختکردل یتبد یفرصت و ابزار رشد و تعالن یرا به بهتر توان آنی، میبرخورد منطق

و او را متوجـه و متضـرّ  درگـاه خداونـد شـكند میسو غرور انسان را ی لات از كو مش

از  یلـیجنـو تحم 68.ندکمیت او را مضاعف یاراده، تلاش و خلاقیگر، د يو از سوسازد می
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 يبـرا يادیـات زکـبرآن را منشـأ رحمـت و  ینـیه امام خمکاست  ینیچنینجمله موارد ا

ن یت در سـنیـترباصـل پـنجم اینكـه  69؛دانسـتندمیران یـت رو به رشد مردم و ملـت اکحر

د در یـن و معلمان بایلذا والدرو، ؛ از ایناست ترو بادوام ترار آسانیبسی، و نوجوان کیودک

اصــل ششــم آنكــه در تربیــت اســلامی، از  70انجــام دهنــد؛ن تــلاش را یشــترین دوران بیــا

نگري باید احتراز کرد. پرورش برخی جوانب مثل استعدادهاي معنوي ارزشمندتر بهجانی 
ر اسـت؛ است؛ اما این در سایة توجه و رسیدگی به جنبه هاي جسمی، ذهنی و روانـی میسـّ

باشـد. در تقویت جسمانی و روحانی با هم خوب است و عقل سالم نتیجة جسم سـالم می

خـالف نیسـت؛ بلكـه آنهـا را در کنتـرل معنویـات و مجمو ، اسلام با مادیات و شهوات م

را در این  توان آراي تربیتی امام خمینیداند. در نهایت، میانسان مجاز میاًهی  هايجنبه

 :عبارت یافت
تمهام عهالم  ةهمه موجودات است   فشرد ةت انسان است. انسان عصاريم بر ترباساس عالَ

 يموجهود يكنند   انسان كبالقوه را بالفعل  ةن عصاريه اكنيا يند برااياء آمده  انع، است

گاه نور مقهدس ي در ا ست   جلوه، تمام صفات حق تعالين موجود الهيه اكبشود الاهي 

 71ي است.حق تعال

 بيتنقش دولت در تر افلاطون در مورد و خمينيگاه امام يددج( مقايسة 

 ياریبسـ هايشـباهت ینـیمافلاطون و امـام خ يو آرا هاشهیه مشخص است، اندک چنان

باهت شـجـا تفـاوت نباشـد،  قرار دارند و هر هاتفاوتبرابر در  هاشباهتی، دارند. از طرف

ی، سـینوادهیز از زیـپرهکه در ابتدا آمد، و به منظور ق یبا توجه به هدف تحقبنابراین است. 

 کنیم:میآنها بسنده  هاير تفاوتکذبه 

ه خـود بـه صـراحت اعـلام کچنانشناسی، و شناخت شناسیینگاه افلاطون به هست .1
از نظـر افلاطـون هـر رو، یـناسـت. از ا یاملكـنگاه امـام ت اما 72؛است یخط یند، نگاهکمی

ئ یال، شـیخ ی ئت یتواند در همی ير وجودیخط س ی با توجه به ظهورش در  يموجود

از  ترئه را نـاقصموجـودات هـر نشـ ینید. امام خمیمطلق درآ ةدیا ای ی، مفهوم ذهنيماد

ن ییا لغـو بـودن موجـودات مراتـب پـایـ یالیخ ين به معنایاما ا؛ داندمیمافوق خود  ةنشئ

ز یـامت نیق ةدر صحن یز بدان تعلّق دارد، حتیشان نیه اکاسلام  يركدر سنّت ف. پس ستین
 .ردیگمیبا هم صورت  یو روح یحشر جسم
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جـه یآنهـا نت شناسـییران از هستكـفن متیـا شناسـیتفاوت معرفتیم، نیبمیه كچنان. 2

. از اسـت یو حـذف یاش خطـشناسـییز همچـون هستیافلاطون ن شناسیشود. معرفتمی

د و بـا یاز موجـودات رسـ تـریقیتوان به شناخت حقمی ی تكالیو د یبا روند حذفرو، این

خت برخلاف افلاطون شـنا ینیم. امام خمیشومیاز ینیهر مرحله از آن نو  شناخت ب یط

شـف کچون حس،  هاییه ابزارها و روشكبل؛ ندکمینمنحصر  ی تكالیرا در تعقّل د یعلم
سـان یكآنهـا را  ةدانـد، امـا همـمیز ًزم یـرا ن یانیـام وحیـو پ یاحساس وجدان، و شهود

یشـان، ا یاملكـمعتبر باشند. در نگـاه ت يحد و تا ییتوانند در جامی ی ه هر كبل، داندمین

باًتر ـ مثل د است و فرارفتن به سطح شناخت یخود مف يدر جا یشناختهر روش و ابزار 

 باعـث شـده اسـت ین نگـاه خطـینـد. همـکمیمنع ن ترنییپا هايما را از شناختوحی ـ 

در ؛ گردانـدمیبر ينـد و گـاه از آن روکمیبه عالم نظـر  یخداوند گاه ندکافلاطون تصور 
 73ت خداوند است.یه مورد عناشیجهان هم، امام یاملكت ه در منظرک یحال

كـن، و امل و مطلق از نظـر افلاطـون ممک یه آگاهکز از آنجا ین شناسیانسان. دربارة 3

البـد که بـا گـذر از کـشده تیاست، فقط افراد خاص و ترب ياز ظواهر ماد يمستلزم فرارو

ن یـا یطـ مـود. راهیاند، راه سعادت را شناخته و خواهنـد پمُثُل گام گذاشته يجسم به واد
 ین آگـاهیـاسـت. البتـه ا ترلیقت باًتر و اصـیحقمثابه شدن در جامعه به ز حلیماًت نک

ز یـن رده است. از نظر حضرت امـامک كه روح انسان درباشد کمی یقیحقا يادآوریصرفا  

ات یـاز ظواهر و ماد یح و حرکتت صحیه فقط در اثر تربکاست  یابعاد متعال يانسان دارا

ه كـبل؛ ندکشف کز را خودش یست همه چیاما اوً  قرار ن؛ شودمیوفا كات شیمعنو يبه سو

جا افلاطون را بـدانی، فارغ از وح شناسیانساننمونه،  .برايندکمیاستفاده  یانیاز منابع وح
تناسـخ دفـا   ةدیـبدان معتقد اسـت، از عق ه امامک ینید هايه بر خلاف آموزهکشاند کمی

 یاملكـر تیه در سـکـا  درسـت اسـت یـثان 74؛رادر و خواهر بدهـدم به وصلت بكا حیند و ک

ي در جـا هان سـاحتیـاز ا ی ند، اما هر کوفا كمختلف خود را ش هايد ساحتیانسان با

کـه ست یطور ن نیت دارد و ایز واقعیت دارد، روح نیه جسم واقعکطور ند. هماناخود مهم

ن یـدن بـه ایان رسـكـثالثا  ام؛ ر داردواًت ايهش نباشد، هر چند روح درجیب يپندارجسم، 
 قرار نـداده اسـت. آنرا نامستعد  یساًهی کر یسّر است و تقدیها مانسان ةهم يامل براكت

د، در ابتـدا صـاف و همچـون یـگومیبرخلاف آنچه افلاطـون ، در نظر امام هانهاد انسان
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اسـت  ينگـار نقش ویکاغذ ب امر، چون صفحة ينفس کودك در ابتدا»ی است: خال یظرف

ی شـكل توانـد آن را بـه درسـتمیو انسـان  قبول کنـد یرا به سهولت و آسان یکه هر نقش

نـد، در جامعـه کر عموم و مصالح جامعـه عمـل یخجهت د در یرابعا  هر چند فرد با 75؛«دهد

 یل کماًت است.او و تحص يتحقق استعدادها يبرا ايهنیجامعه زمكه بل؛ شودمیحل ن

ل ذیـبـه شـرح یـت شمند در مورد تربین دو اندیا يآرا یقیتطب یررسببه طور خلاصه، 
 است:

 ییز است بـه معنـایار همه چیاس و معیخدا مق»کند: مین اعلام یافلاطون در قوانالف( 

و در  «یـد آن را داشـته باشـدنـد بتوانـد، اماکـه گفته چنان یه هر انسانکباًتر از آن  یلیخ

م و آن هـم عبـارت اسـت از یه خدا شـویم شبیتوانمیه ک ییتا جا»ید د ما بایگومیتتئوس 

ان یخـدا»ید: گومی جمهوريدر ؛ همچنین «کار شدن به کم  حكمتعادل شدن و درست
تـا ؛ ه خدا شدن باشـدیعادل شدن و شب ياق ویل و اشتیه مکتوجه و محبت دارند  یسکبه 

 76«.شودي نائل لت به خدامانندیاز فض يرویتواند با پمیه انسان ک ییجا

قائل است، از منظر  انیخدا يه افلاطون براک یگاهیضمن تمام احترام و جاین حال، ا با

م و آنچـه یآورمیدر ن [ سری]خداشناس ن مسائلیچ از ایما ه»ید: گومیه ژان برن کاو چنان
 يو آن سـو ين سـویـدر ما وجود دارند و مـا را بـه ا یه عواطفکست ا نیم ایدانمیه ما ک

لت و ین فضـیاسـت بـ يریه مسـکدهند میو ما را دستخوش اعمال متضاد قرار  شانندکمی

ل بـه مسـامحمین»یجه، پس در نت 77«.یلترذ از اوامـر  يرویـا بـه پیـ يركـف ةتوان بـا توسـّ

ار انسـان یـخـارج از قلمـرو اراده و اخت ی ه عمل نكبل؛ ده دانستیرا پسند یان، عملیخدا

ه کـ يخداونـد 78«.وجو کـردر خـود انسـان جسـتد دیـانسان را با یست و ارزش اخلاقین
همـان یـت مـردم، اره در امـر تربکیب اسـت و همـهعمل غا ةشناسد، در صحنمیافلاطون 

 ده است.یاز رسیمورد ن یامور واقع ةامل از همکه به معرفت کاست  یشاهلسوفیف

امـا بـه ؛ نـدیبمیها ت را در خدامانند شدن انسانیز مانند افلاطون هدف تربین ینیامام خم

 ید: جومیز از خدا یت را نیروش تربسب ، ن یهم
انهد   بهه حسهب هايي خواندهه به حسب ظاهر درسك ييآنها يحتّ؛ هستند يعالم امّ ةهم

 يتيآنها نسعت به آن ترب ةن همكل؛ را ايلاع بر آن دارند يدانند   مسائلميرا  يعيظاهر صنا

 79ي هستند؛ همه در ضلالت هسهتند.همه امّوود، ميا اء به آنهيانع ةلي سه ه از جانب خدا بك

ت، تها مرتعهه فهوق يفوق ر حان ةعت تا مرتعييع تواند انسان را از مرتعةميه كاسلام است 
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؛ به مها راء ندارنهد يارك اصلاً يديتوح هايتبكر مير اسلام   غيند. غكت يت تربير حان

ه كه يرسد. آنهميعت نيما راء يععلمشان هم به ، رسدميعت نييع يعقلشان هم به ما را

ش كهه ادراكهاست  يباود. آن يه در راه  حكاست  يرسد آنميعت يعلمش به ما راء يع

 80ياء هستند.  آن انع، باود يمتصل به  ح كادرا

 عـدالتت فـرد و جامعـه باشـد، یـت تربیـد غایـه باک ییلت نهایفضب( از دید افلاطون، 

ز در یـرا افلاطون عدالت را قرار گـرفتن هـر چیز ـ است یمتعال یهر چند هدفاست؛ البته 
رود. مـیفراتـر ن یانسان یرو زندگمامّا از قل  ـ ردکمیف یخود تعر ییو ماورا یگاه مثالیجا

ر صـفات یسـا پردازد، بـامیار خود کس در جامعه فقط به که در پرتو آن هرک ايهپس قو»

...  ین شـودلت در شـهر تـأمیند تا فضکمیو شجاعت رقابت  يدارشتنیمت، خوكح یعنی

 81«.عدالت است

 ايهرا فقـط مقدمـ يعدالت فـرد یو حتیی، لت نهایعدالت در سطح جامعه را فض يو
بـا ذکـاوت خـود البته افلاطـون  82داند.میمربوطه  ةفیجاد عدالت در شهر و انجام وظیا يبرا

شـته اسـت. ندا ي او در بـربـرا یامـا حاصـل؛ سـتین ییت نهایعدالت غادریافته است که 

ت عـدالت و یـو مز ير است و سـودمندین علم، همانا وصول به اصل خترییموضو  عال»

...  میشناسـمیما هو حقـه نکر را یا اصل خم ... ن اصل استیاز هم یگر هم ناشیفضائل د
...  هاست و در نظـر خـواص عبـارت از معرفـتیخوش كر در نظر عوام عبارت از ادرایخ

ست و سـرانجام ناچـار یه معرفت چکنند کان یتوانند بمین ،را دارندن نظر دوم یه ای کسانک

د ییـایب»یـد: گومین یدر آخر ناباورانـه چنـ يو 83«.یر استند منظور معرفت خیشوند بگومی

ه من به تصور خود ک یرا مقامیز ؛مینکنظر ر صرفیت اصل خیق در باب ماهیعجالتا  از تحق

ن اعتـراف بـه یـا 84«.یمم بـه آن برسـیه بتـوانکـست ا آنباًتر از ین اصل قائل هستم، ا يبرا
 یه کرد.توج یانیافلاطون از منبع وحجدایی توان میضعف را 

دن به خـدا یرس يبرا ايهرا تنها مقدم یل انسانیگر فضایعدالت و د ینیامام خممقابل، در 

 داند:می
گهر يد هايومتكه اسلام فرقش با حكست ييور ننيست. ايگر نيد يهاومتكاسلام مثل ح

 ست.هااز فرق يكين يهست.... ا هار، فرقيرعادل. خين عادل است   آنها غيه اكن است يا

شهد  كه بكند كمين نگاه ي[ به ايومت اسلامك]ح ن ا ياست   بالاتر از ا يفرق نازل يك

ر اسلام، ين اسلام   غيجهت فرق است ما ب نيد. از ايشد  يرف توحكت، بييرف ر حان

 85ي.ر اسلاميغ هايومتك  ح يمت اسلاموكن حيب
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اگر فرد به دنبـال »داند: می یافتنیدست داند، اماممیرقابل دسترس یه افلاطون غکآنچه را 

چ موجـود یهـ و "..الوجود الّا الله. یً مؤثر ف" ه بفهمدکرسد میبه آنجا معرفت ربّ رفت، 

 86.«الّا به اراده اللهیر ندارد، تأث يگریبر موجود د یعیطب

گرفـت و میدر استعدادها در نظـر  یشگیو هم یذات هايافراد تفاوت يافلاطون براج( 

 کرد.می كی است از هم تفکرا در سه طبقه و  هاانسان
 گران را دارند، خدا ند نهاد آنان را به يلا سروته است   بنهايومت بر دكاقت حيه لك آنان

ار برده است   ك ند در سروت نگهعانان نقره به ن افراد هستند   اما خداين آنها پربهاتريبرا

 يكهيوهما  ة ران آهن   برنج   چون اصل   معهد  همهيشهر پيدر سروت برزگران   سا

ه از يهلا كهن است كاما گاه مم؛ است، معمولاً فرزندان وما هم مانند خودتان خواهند بود

 87گر.ين د  فلز دين بيد   از نقره نسل يلا   همچنينسل نقره بوجود آ

رد. کـمیزاده فـرق اشـراف یـ مال مطلوب او بـا کآمد، میا یبرده به دن یسکاگر بنابراین، 

 هـايمختلـف درجـات و راهـ  مثل هوشی ـ ذات يز استعدادهایم نکحا ةان طبقیدر م یحت

 ند.کمیجاب یا یمختلف یتیترب

 یعـیطب هـاي، تفاوتیو ذهنـ یجسم ییمثل توانا يدر امور، چه بسا اما در منظر امام

یكسـان استعداد  ةالله، هم یمعرفت ال یعنی ییمال نهاکدن به یاما در رس؛ وجود داشته باشد

 یه ذاتـکـسـت یآن ن یبـودن خلقـ يبودن و فطر یعیه مقصود از طبکد دانست یبا»دارند: 

ر اسـت و انسـان ییـه ... قابـل تغیات و اخـلاق نفسـانكع ملیه جمكبل؛ ر استییقابل تغیرغ

 88«.ود را متبدل به مقابلات آنها کندع اخلاق خیجمتواند می

ه کـ] اءیـانب يهـاامیق»ن، امـام معتقـد اسـت: افلاطـو یاسـتک يبندی بر خلاف طبقهحت

ن ین خود ایاز ب هانین خود ایاز ب یكیه کبوده  يطورینشه ایهستند[ هم هان انسانیتراملک

ن یـعلّـت ا 89«.شـدمیانتخـاب  یكـین ییپا ن مردمین بودند از خود همییپاة ه طبقکن یمؤمن

ه آنچـه افلاطـون بـه کمعنا بدین است.  یسنجیلت، تفاوت در فضیتفاوت در استعدادسنج

ي است: گریز دید امام چیاز دـ  ، شجاعتیجسم اییهوش، توانـ  شناسدمیلت یفضمنزلة 

دام بـر کـچیه...  ماننـدمیشـانه  هاياند، مثل دندانـههمه همه نژادها با کاسلام آمده است »

اسـلام  لت بـا تعهـد اسـت، بـا تعهـد بـهیلت با تقواست، فضیلت ندارند، قضیفض يگرید

 90«.است



  155يت ومت در تربكنقش ح

ی جسـم، روان و ذهـن، عنـیشناسـد، میانسان  يه براک يهر سه بعد يافلاطون براد( 
لت یاوً  فضمطرح است: ته كدو نباره نیاما در ا؛ ندکمی یطراح یو اهداف پرورش هابرنامه
لت معرفت است و یه فضکشه ین اندیرسد افلاطون به امیبه نظر »همان دانش است: یی نها
اراده  يس دانسته و از روکیچه هکشه ین اندیه به اک چناناست، هم یلت آموختنیه فضكنیا

اي ی فقـط مقدمـهو روانـ یا  پـرورش جسـمیثان 91شود، وفادار مانده است؛مین يب بدكمرت
ثـار افلاطـون توسـط مترجمـان بـه د توجه داشت آنچه در آیاب؛ است یذهن ییوفاكش يبرا
ا یـت مهیـن تربیـمنظـور او از ا» 92.دهـدمیرا  «روان»ي شود، همـان معنـامیترجمه  «روح»

علـم اسـت  كبـاًتر از آن در نظـر دارد و آن در یهـدف  نی... ا ساختن جسم و روح بود
ان و توجـه آن بـه عـالم كـلم امانصـراف نفـس از عـا یعن؛ یق ثابتهیمجرّدات و حقا ةدربار
ر سـمت و جهـت ییـه تغكبل، ستیردن معلومات نکاد یت زین نو  تربیقت. غرض از ایحق

از همـان  یعـت ناشـیاز عـالم طب یگردانـین رویا 93«.توجّه است از محسوسات به معقوًت
 م.یح دادیه توضکلاطون است فا یو حذف ینگاه خط
ز هسـتند و چـه بسـا عالمـان و نوابـغ یروح دو چاوًّ  ذهن و ، ینیدگاه امام خمیدر د
بنـابراین،  94.بـر اسـتکآنهـا حجـاب ا يند و علـم بـراافیضـع يه از لحا  معنـوک یهوش

د خواهـد یـمف یآموزش وقتـ»تر از پرورش ذهن و حافظه است: ار مهمیبس یپرورش روح
از ه کـ يانشمنددید امام، از د 95«.ی در آن باشدو اخلاق یت روحیه تربکه باشد، کیه تزکشد 
ه کـ یسلاح دانشـ ةواسطه ب است، مال بازماندهکنشده باشد، نه تنها از تربیت  يمعنولحا  

ت یـترب ینـیا  امـام خمیـثان 96.باشـدمیجامعـه  ين موجود بـرایتركدر دست دارد، خطرنا
فـه یدن بـه مقاصـد لطیبا رسرو، از اینشمارد. میخود مهم  يز در جایرا ن یو روان یجسم
هم نشود،  یو روح یت ذهنیترب یحت یسکگرداند و اگر يعت روید از عالم طبینباه، یروح

ات است و نـه دعـوتش یاسلام نه دعوتش به خصوص معنو» :ده استیرس یباز هم به حظ
ه انسـان را کم آمده است یرکاسلام و قرآن  یعنیهر دو را دارد؛ ، ات استیبه خصوص ماد

 یو پوششـ یاملكـاز همـان نگـاه ت ین ناشـیا 97؛«سازند او راي که انسان دارد، بابعاد ةبه هم
 است. امام
ت افـراد یـربت يبـرا ییسـتایا ينظر يه از عدالت دارد، الگوک کیدر رافلاطون بنا ب(  ه

آن  ةل دهندكیاصل و اساس تشي و شجاعت، شتنداری، خوییه سه مورد داناکدهد میارائه 

 باشد.می
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مهت   وهعاعت   كح يعنهآن  جهود دارد؛ يكهه چههار صهفت در پس  اضح اسهت 

 مت اسهتكوود، حميه در نظر ا ل مشاهده كن صفات آنياز ا...    عدالت يدارشتنيخو

ه كهبليسهت، ن نيمع يئيو يك ةوود   موضوع آن، بحث دربارميافت ي ينزد افراد معد د

 ةديهمحافظهت عقيك نوع محافظت اسهت. . وعاعت المعموع استيثوهر من ح ةدربار

 يدارشهتنيبرحهرر باوهند خو يد از آنه مردم باك يامور يدر باب نوع   چگونگ يمومع

مانهد مي يه در وههر بهاقكه يتنهها صهفت .نوع نظم   تسلط بر لرات   وهوات است يك

 ،ه بها آنهها تهو م باوهدك جود آ رده   مادام ه گر را بيه صفات دكاست  ي]عدالت[ صفت

 98ة محافظت   ابقاء آنهاست.لي س

 آنها»کند: میرد ، د خواندهیتمام مردم باشند، تقل يه الگو براکرا  هاییطون وجود انسانافلا

د یدار شوند و اگر تقلید عهدهگر را چه اصالتا  چه من باب تقلید يارکچ ید هیبانان[ نبا]نگاه

 یعنـ؛ یآنان ًزم است يت برایتساب آن از طفولکه اکنند کد یرا تقل ید صفاتیًزم باشد، با

 يبـرا ياز نظـر و یعـام يچ الگـویهـ یعنـی 99،«ي و مانند آنشجاعت و اعتدال و جوانمرد
 همگان وجود ندارد.

ات یـر حیط مختلف و متغیشرا كو با دراست رده كن حد بسنده نیبه ا امامدر مقابل، 

تواضـع،  ، صـداقت، صـبر،یالهـ يل، رجـاکـهمچون اخـلاص، تو ياریل بسیانسان، فضا

ت، تملّــق، جهــل، یبــر، حســد، عصــبانك، عجــب، تكچــون شــر یلــیذامعرفــت، اراده و ر
تب خود که امام در کهستند  ینات اخلاقكاز صفات و س كیوچکتنها بخش  یپرستشهوت

رده و اقتـدا بـه كتفا نکا ينظر ين الگوهایشان به ایا؛ همچنین پرداخته استبررسی آنها به 

و اعتـدال »داننـد: می يضـرور، دت هسـتنیـاخلاق و معنو ةه مجسمرا ک یاملک هايانسان

چ منحـرف و معـوج یه اصول، هـیالنها یر تا منتهیه از اول سکامل کانسان  يجز برا یقیحق

و خـط  يخط احمد یست و آن به تمام معنیسور نیگر مقدرّ و مید یسک ينشده است، برا
 100«.یر به تبع کنند، نه به اصالتن سیریگران از سایاست و د يمحمد

و مطلـق  یاصـل يلسـوف را متصـدیف يومـت و در رأس آن فرمـانرواكافلاطون حو( 

ه کـ يمفاسد»یرد: پذمیبر سر راه او ن یب و مانعیداند و رقمی یتیات تربیو عمل هااستیس

مفاسد نو  بشر، هرگـز نقصـان نخواهـد  یلکمن به طور  ةدیه به عقكند، بلکمیشهر را تباه 

و  ینـون عنـوان پادشـاهکاه همکـ ا آنـانیـشوند  ه در شهرها فلاسفه پادشاهكمگر آن؛ افتی
 101«.یندفلاسفه درآ  و جدّا  در سل یسلطنت دارند براست
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 ينهادهـاكومـت، نـار حکت افراد جامعـه، در یند تربیفرآ يبرا ینیامام خمدر مقابل، 

از  يادیـتـا حـدود ز یـ ه هر کسندگان قائل است ینوو  تین، روحاناچون خانواده، معلم

معلم فرزندان خود. ؛ د معلّم باشندیتمام ملّت با»ی دارند: لیبدینقش ب واند مستقلومت كح

ن اراده و یـز ایـت نیـدر نها 102«.علّم باشـند و تمـام افـرادش مـتعلّمد میاسلام تمام افرادش با

 103است. یتیترب هايومت در برنامهكت حیموفق یید نهایلکه کاست اًهی  قیتوف
، یقیت ورزش، موسـیهمچون ترب يشامل مفادون، كومت موردنظر افلاطآموزش حز( 

بـه ، ردیـگمیبهـره ن ینینه تنها از منابع درو، از این 104.شودمیحساب، هندسه، نجوم، مناظره 

ن یـآخر عمر، د هايدر نوشته یحت . افلاطونندکمین یچندان توجّه يازها و مسائل معنوین

توجـه »داند و بـس. میجامعه مثل انتظام  يازهاین ین برخینهاد مؤثّر در تأم مثابه ی را به 

نظام اسـتوار  ی به آن شد. افلاطون از  يادیز ین توجةاما در قوان؛ ن گذرا بودیجمهور به د
 یحیان مسـیـرد. بـه نظـر او هـم ماننـد فرمانرواکـ يهـوادار ینینظارت دولت بر اعمال د

 105«.رودمیش یدست پدست به  ینید دیاز عقا يرویبه دولت و پ يانه، وفاداریم هايسده

و  ینـیبـدون متـون د؛ امـا ًزم هسـتند یو عقل یعیعلوم طب، نظر امامحالی که از در 

ل یجز اسـلام اصـ يزیع چیه تشک–اساسا  اسلام »برند. مین ییراه به جا ياعتقاد هايآموزه
ت را کـحر هاينهیه خود زمكرد، بلیگمیبشر را ن يركو ف ینه تنها جلو رشد علمـ  ستین

بـر افـزون  ینـیمتـون د 106«.دهـدمیاًهـی  و یت جهت انسـانکن حریند و به اکمی ترمادهآ

 ینـین فقط در اثـر حشـر و نشـر بـا متـون دیو ا 107«راهبر ماست به مقصد»ست ه راهنماكنیا

اد مـرگ و یـد به خـدا، یل و اخلاص، توجه و امکمثل تو يمواردهمچنین شود. مین كمم

ه در فهرست اسـناد کهستند  یتیترب يابزارها آن ئمّه و امثالبه ا یامت، توسل، تصرف قلبیق
 شوند.میافت نی يبشر یتیار تربكو اف

 ياساسا  فرد را براداند، می، ون نه تنها فرد را در خدمت جامعهم، افلاطیدیه دكچنانح( 

بـه یر، ن مسـیـامل فرد در اكمربو  به جامعه است و ت یمال اصلک یعن؛ یخواهدمیجامعه 

 ةفـیوظه بـ یـ  هـر ينفس و يه اجزاکشخص هم فقط آنگاه »یفه است: انجام وظ يمعنا

 108«.یـدنمامیخـود عمـل  ةفیوظه ه بکد یتواند خود را عادل دانسته و بگومیند، کخود عمل 
مـردم دخالـت  ید در تمام امور زنـدگیتواند و بامیاز جامعه  یندگیدولت به نمارو، از این

دولت افلاطـون  یلیرانه و تحمیگن سختیرد. قوانیار گکجامعه به امل كدر راه تآنها د و کن
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ط و مـوارد ین شـرایـیم و نگهبـان، تعکحـا ةان طبقـیـزن و فرزند و اموال م كاشترادربارة 

ن یت شـهر، سـنیـجمع ةنژاد، نظارت دربـار يسازکو زاد و ولد، لزوم اصلاح و پا ییزناشو

حـقّ مطلـق  یلـکان و بـه طـور کـودک هـايين سـخت در بازیتوالد و تناسل، وضع قـوان

گـذارد: دهد، جایی بـراي تحـرك و اختیـار افـراد بـاقی نمیگذاري که وي به فیلسوف میقانون

منظور قانونگذار از تربیت افراد این نیست که آنان بتوانند آزادانه و به دلخواه خود از اسـتعدادي »
 109«.بكوشـند راي حصـول سـعادت شـهرکه دارند استفاده نمایند، بلكه آن است کـه همـه متّفـا  بـ

دخالـت  یو عموم یخصوص هايعرصه ةومت را در همكه افلاطون حكنیگفتن ام، سرانجا

در شهر مـا »شناسد: مین یخصوص ةبه نام حوز يزیچ يرا اساسا  ویز؛ ستیق نیدهد، دقمی

 110«.شودمیخوانده  كاز افراد نفع عموم است و نفع مشتر ی نفع هر 
توانـد میاجتمـا   ةفرد فقط در صحن معتقد است خواه، امامیتر تمامكفن تیدر برابر ا

زه[ یـانگ]»ود را وقف خدمت به جامعه کنـد: د خیبای برسد. بنابراین، ت انسانیت تربیبه غا
ردند. ما کمیجامعه  ينند و فرد را فداکه جامعه را اصلاح کن بوده است یا ياء برایتمام انب
ن فردهـا خودشـان را یـم. ایندار باًتر از ائمه يم. ما فردیاء نداریباًتر از خود انب يفرد
امـور  یم و سـاماندهیتنظـ ،بـر فـرد نداشـته یتیاما جامعه اولو 111؛«ي جامعهردند براکمیفدا 

، يگـذارحـقّ قانونی، عموم ةومت در حوزكحرو، از اینامل افراد است. كت يبرا یاجتماع
نـد و کمین یدخالت عمل یخصوص ةدر حوز؛ ولی داردخود را  هايبرنامه ينظارت و اجرا
ام اسـلام انسـان را آزاد كـاح»گمارد: میهمّت  یو فرهنگ يركف يغ و بسترسازیفقط به تبل

سـش خلـق یرده است و انسان را مسلط بر خودش و بر مالش و بر جانش و بر نوامکخلق 
ن یآنچه خلاف قوانـ  ولکن آزاد است؛ در مشروب و مأكدر مس ی... هر انسان فرموده است

 112؛«هـا موافـق اسـتيقـدر بـا آزادنیآزاد است ... اسلام ا یدر مش آزاد است؛ـ  ه نباشدیاله
 113؛«ی محفـو  اسـتبـر حسـب ضـوابط قـانون يانتخاب شغل بر هر فـرد يدر اسلام آزاد»
ض یانجـام فـرا يبـرا يدر اسلام محترم هسـتند. همـه گونـه آزاد یمذهب هايتیهمه اقل»

 114«.خود دارند یمذهب
در یا افرادي بـا ایمـان ضـعیف نان یدیت بیشان در پاسخ به پرسش از وضعین ایهمچن

ن افراد راه سـلامت و نجـات یم به اینکمی یما سع»دارند: میاظهار  یاسلام ينظام جمهور

مگر یة خود آزاد خواهند بود، ومی یند، در زندگیماین راه را بپیم. اگر نخواهند ایرا نشان ده

 115«.ینندبب كشور تدارکه ملت و یعل یبخشانیز هايه بخواهند توطئهكنیا
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 گيرينتيجه
ذیل جدول  موضو  مقاله دردربارة شمند ین دو اندیاهاي دیدگاهرئوس تفاوت در مجمو ، 

 آمده است:
 امام خميني افلايون تربيت مردم توسط حكومت

 يامعران مرسلدين منزل   پ واهلسوفقوانين في مرجع   منعع اصلي

 غايت   مقصود
عدالت فردي در جهت عدالت 

 جمعي)تحقق استعدادهاي فرد   جامعه(

  كامل ودن الاهي  سير از نشئه حيواني به نشئه

 انسان

 استعداد   امكان مشترك همه افراد )به يور كلي در سه دسته( متفا ت پريري افرادتربيت استعداد  

 جسم، ر ان، ذهن، ر ح جسم، ر ان، ذهن تربيت ابعاد

 الگوها
)پاسدار(  )صنعتگر( وهامت داريخويشتن

 )حاكم( دانش

 )احكام، اخلاق   اعتقادات( الگوهاي نظري

   كامل( هاي معصوم)انسان الگوهاي عملي

 )د لت( حكومت متصدي اجرا

 معلمان )خانواده(، حكومت در كنار فرد، ا ليا

)مسعد(، عالمان    )مدرسه(، ر حانيون

   غيره، تحت ارادة خدا )رسانه( نويسندگان

 مواد   مفاد
ژيمناستيك، موسيقي، سربازي، كسب علوم 

 )حساب، هندسه، نعوم(، فلسفه ديالكتيك

)قرآن،  علوم يعيعي، علوم عقلي، متون ديني

 حديث، دعا   مناجات، سيره(

 عرصة عمومي هاي خصوصي   عموميعرصه حد د اقتدار حكومت

 

ت یـومـت در تربكهر دو در اصل نقـش داشـتن ح ینیافلاطون و امام خمیب، ن ترتیبه ا
هـایی یـده، روشن ایاما در پروردن ا. شه هستندیاندهم یتیترب يگذاراستیمردم و لزوم س

ث یـاز ح، ردکـه مشـخص یـآنها را از سه زاو هايتوان تفاوتمیه دهند کمتفاوت ارائه می

هـر  یه بـا طـکـدانسـت  یو حذف یمدل خط ی ان تومیت را یترب یروش، مدل افلاطون

 یو پوششـ یاملكه در مدل تک یدر حال. مینکمینظر قبل صرف ةت، از مرحلیمرحله از ترب
اما به حذف تجارب و مـوارد . تر استتر و شاملاملکقبل  ةامام، هر مرحله نسبت به مرحل

عقـل بشـر را تنهـا  هايهافتـیث مرجع و محتوا، افلاطـون ین از حیانجامد. همچنمین یقبل

را شر   ییرش نقش حس و عقل و قلب، عنصر نهایداند، و امام ضمن پذمیح یصح كملا

دانشمند آن  ییومت و فرمانرواكعمل، افلاطون ح ةه در صحنكنیداند. سرانجام امی یو وح

بـر  افزونه امام ک یدر حال؛ دهدمیبه فرد ن یار چندانیاخت یداند و حتمی یینها يرا متصد
تحت  یه همگکت افراد و جامعه قائل است یومت در امر تربكح يبرا یمهم ياکه شركنیا

ز یـار و انتخـاب فـرد و جامعـه را نیـنهـا اختینـار اکنند، در کمیار کاًهی  عیق و تشریتوف

 شمارد.می يضرور
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  ______________________________________________ هانووتپي

، ترجمـة عبـدالوهاب احمـد ، ليعراليسهم؛ ژرژ بـوردو، 373ـ  370، ص مهديريتمهدارا   . عبدالكریم سروش، 1

 .166 ص

 .558و  561عبدالحمید ابوالحمد، مبانی سیاست، ص  .2

 .389 – 385. افلاطون، جمهوري، ترجمة فؤاد روحانی، ص 3

 .171فریدری  کاپلستون، تاریخ فلسفة یونان و روم، ترجمة سیدجلال الدین مجتبو ، ص  .4

 .172. همان، ص 5

 .329 – 322ا. افلاطون، جمهوري، ترجمة فؤاد روحانی، ص 6

 .116و  115. ژان برن، افلاطون، ص 7

 .ر.ك.به: فلاطون، جمهوري، ترجمة فؤاد روحانی، کتاب هفتم8

 .526. همان، کتاب نهم، ص 9

 .256 – 252ص  . فریدری  کاپلستون، تاریخ فلسفة یونان و روم، ترجمة سیدجلال الدین مجتبو ،10

 .80هاي میانه(، ص . عبدالرحمن عالم، تاریخ فلسفة سیاسی غرب)از آغاز تاپایان سده11

 .506. افلاطون، جرجیاس، به نقل از ژان برن، همان، ص 12

 .256 – 252. فریدری  کاپلستون، تاریخ فلسفة یونان و روم، ترجمة سیدجلال الدین مجتبو ، ص 13

 .88 – 85. همان، ص 14

 .155 – 153ان برن، افلاطون، ص . ژ15

 .50 – 43زاده، نگاهی به فلسفة آموزش و پرورش، ص . میرعبدالحسین نقیب16

 .95 – 88هاي میانه(، ص . عبدالرحمن عالم، تاریخ فلسفه سیاسی غرب)از آغاز تاپایان سده17

 .91. همان، ص 18

 .158. ژان برن، افلاطون، ص 19

 .94، ص لحت عمومی در اندیشة سیاسی امام خمینی. قربانعلی قربانزاده، مبانی مص20

 .305الله خمینی، آداب نماز، ص . سیدروح21

 .448، ص 18، ج ، صحیفة امام خمینی. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی22
 .157. همان، ص 23
 .14، ص 1. همان، ج 24
 .226 -0220ص ، 21. همان، ج 25
 .437، ص 5ج  و 513، ص 13و ج  175، ص 4. همان، ج 26
 .287و  201، ص 6و ج  389، ص 5و ج  184، ص 4و ج  219، ص 3. همان، ج 27
 .153، ص 9. همان، ج 28
 .14، ص 1، ج اي(، صحیفة امام خمینیبه سیدابراهیم خویی)مقبره . با استفاده از نامة عرفانی امام خمینی29

، ص 7و ج  287، ص 6و ج  412، ص 8، ج ، صـحیفه امـام خمینـی. مؤسسة تنظیم و نشر آثـار امـام خمینـی30

 .366، ص 13و ج 288و  427
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 .94، ص . قربانعلی قربانزاده، مبانی مصلحت عمومی در اندیشة سیاسی امام خمینی31

، ص 11و ج  325، ص 8و ج  14، ص 1، ج ، صـحیفة امـام خمینـی. مؤسسة تنظیم و نشر آثـار امـام خمینـی32

 .8، ص 04و ج  218، ص 3و ج  219

 .5، شرح چهل حدیث، ص . مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی33

 .329، ص 8و ج  532، ص7، ج 255، ص8و ج  420، ص12 و ج 411، ج ، ص. همو، صحیفة امام خمینی34

 .154و  153، ص1و ج  493 – 492و  469، ص1و ج  331، ص8و ج  83، ص 16و ج  9، ص 1. همان، ج 35

، ص 8و ج  295، ص 9و ج  163، ص 16و ج  541، ص 7و ج  146، ص 17و ج  217، ص 15. همـــــان، ج 36

 .217، ص 15و ج  163، ص 16و ج  146، ص 17و ج  470، ص 11و ج  307، ص 1و ج  435

 .254، ص 8. همان، ج 37

و شـرح حـدیث جنـود عقـل و جهـل،  323، شـرح چهـل حـدیث، ص. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینـی38

 .189و  176، ص 4، ج و صحیفة امام خمینی 154و  51همان، ص 

 .11، ص 9و ج  520، ص . همو، صحیفة امام خمینی39

 .297. همو، شرح حدیث جنود عقل و جهل، ص 40

 .45. همان، ص 41

 .255، ص 8، ج ، صحیفة امام خمینی. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی42

 .174، ص 17. همان، ج 43

 .46 – 44، ص ، تعلیم و تربیت از دیدگاه امام خمینیر امام خمینی. مؤسسة تنظیم و نشر آثا44

 .309، ص 15، ج . همو، صحیفة امام خمینی45

 .410، ص 5و ج  511، ص 8. همان، ج 46

 .255و  254، ص 8. همان، ج 47

 .284، ص17. همان، ج48

 .81، ص 5. همان، ج 49

 145)تبیـان، دفتـر هجـدهم(، صاز دیدگاه امام خمینـی ، تعلیم و تربیت. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی50

 .170تا 

و ج  496، ص 12، همـان، ج صـحیفة امـام خمینـی /342. همو، شرح حدیث جنود عقل و جهـل، همـان، ص 51

 .508و  449، ص 13

 .504، ص 13و ج  138، ص 21، ج . همو،صحیفة امام خمینی52

 .175، ص 4. همان، ج 53

 .66 – 60)تبیان، دفتر هجدهم(، ص تعلیم و تربیت از دیدگاه امام خمینیثار، . مؤسسة تنظیم و نشر آ54

 .287، ص 6و ج  389، ص 5و ج  450، ص 4، ج صحیفة امام خمینی . همو،55

 .111و  109و  104و  88 - 82)تبیان، دفتر هجدهم(، ص . همو، تعلیم و تربیت از دیدگاه امام خمینی56
 



162      1390، سال سوم، شماره اول، بهار و تابستان 

                                                                                                          
 .80 – 67. همان، ص 57

 .120 – 114ان، ص . هم58

 .30)تبیان، دفتر هجدهم(، ص ، تعلیم و تربیت از دیدگاه امام خمینی. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی59

 .136، ص 9و ج  355، ص 8، ج صحیفة امام خمینی . همو،60

 .162، ص 7. همان، ج 61

 .228و  227، ص 16. همان، ج 62

 .484، ص 12و ج  290و  289، ص 10و ج  412، ص 6. همان، ج 63

 .414، ص 4. همان، ج 64

 294)تبیـان، دفتـر هجـدهم(، ص ، تعلیم و تربیت از دیدگاه امام خمینـی. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی65

 .310و  302و  297 -

 .311و  284 - 282. همان، ص 66

 .352و  321. همان، ص 67

 .348 – 344. همان، ص 68

 .342 – 337. همان، ص 69

 .21و ص 14همان، ص  .70

 .201، آیین انقلاب اسلامی، ص . مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی71

 .385ژان برن، افلاطون، ص  .72

 .434، ص 8، ج صحیفة امام خمینی ،. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی73

 .291. ژان برن، افلاطون، ص74

 .154دیث جنود عقل و جهل، ص ، شرح ح. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی75

 .251. فریدری  کاپلستون، تاریخ فلسفة یونان و روم، ترجمة سیدجلال الدین مجتبو ، ص 76

 .158. ژان برن، افلاطون، ص 77

 .54. همان، ص 78

 .513، ص 13، ج صحیفة امام خمینی ،. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی79

 .416، ص 8. همان، ج 80

 .237افلاطون، ص . ژان برن، 81

 .254و ص  235. همان، ص 82

 .376. همان، ص 83

 .379. همان، ص 84

 – 114، ص ، حكومت اسلامی و وًیـت فقیـه در اندیشـة امـام خمینـی. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی85

115. 
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 .40(، ص اي از آراء و اندیشه امام خمینی. همو، آیین انقلاب اسلامی)گزیده86

 .202، افلاطون، ص . ژان برن87

 .75، ص . محمدرضا شرفی، تربیت اسلامی با تأکید بر اندیشه امام خمینی88

(، ص اي از آراء و اندیشـه امـام خمینـی، آیـین انقـلاب اسـلامی)گزیده. مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی89

50. 

 .314. همان، ص 90
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 .28و  27. همان، ص 96
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 .117و شرح دعاي سحر، ص  490، ص 3. همان، ج 103

 .ر.ك.به: ژان برن، افلاطون، فصل هفتم.104

 .108هاي میانه(، ص . عبدالرحمن عالم، تاریخ فلسفه سیاسی غرب)از آغاز تاپایان سده105
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 .405. همان، ص 109

 .296. همان، ص 110
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 .1376، 7چ ، ، تهران، توسمبانی سیاست ،دیعبدالحمابوالحمد، 

 .1368، 5چ  ،یفرهنگ یعلم تهران، ،یوحانترجمة فؤاد ر ،يجمهور افلاطون،

م و نشر آثار یتنظ ةؤسسم ،تهران(، تبیان، دفتر هجدهم) تعلیم و تربیت از دیدگاه امام خمینی، اللهخمینی، سیدروح

 .1387 ،5چ  ،ینیامام خم

 .1388، 16چ  ،ینینشر آثار امام خم م ویتنظ ة، تهران، مؤسسآداب نماز، اللهخمینی، سیدروح

نشـر  م ویتنظـ ، تهران، مؤسسـة(اي از آراء و اندیشه امام خمینی، آیین انقلاب اسلامی)گزیدهاللهخمینی، سیدروح

 .1376 ،4چ  ،ینیآثار امام خم

امام  آثار نشر م ویتنظ ةمؤسستهران،  ،ومت اسلامی و وًیت فقیه در اندیشة امام خمینیكح ،اللهخمینی، سیدروح

 .، 1384ینیخم

م و نشـر ینظـت ةو مؤسسـ یعلوم اسلام يوتریامپکقات یز تحقکمرتهران، ، شرح چهل حدیث، اللهخمینی، سیدروح

 )نرم افزار( ینی، نرم افزار مجموعه آثار امام خمینیآثار امام خم

 )نرم افزار( ،یمؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمین ، تهران،شرح حدیث جنود عقل و جهل، اللهخمینی، سیدروح

 م افزار()نر،تهران، مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام خمینی ،امام خمینی صحیفة ،اللهخمینی، سیدروح

 .1363، تهران، هما، ینیابولقاسم پورحسیدس ، ترجمةافلاطونژان،  برن،

 .1378، یتهران، ن ،يعبدالوهاب احمد ، ترجمةلیبرالیسم بوردو، ژرژ،

، 1382، 6چ  ،ینـیامـام خم یو پژوهشـ یآموزشـ ةانتشارات مؤسسـ ، قم،ی معرفت دینیمبانزاده، محمدّ، ینحس

 .23، 22ص

 .48 ، ص1387 ،2چ د،یدانشگاه مفانتشارات ، قم، شناسی علوم سیاسیروشقت، صادق، یحق

 .1376، تهران، صرا ، مدارا و مدیریت یم،سروش، عبدالكر

ز ییپـا و، تابسـتان 21و 20لام و عرفان، شـماره کفلسفه، ، «هاي حكومتاهداف و آرمان»ی، محمد، سروش محلات

1380 

 .1379پنجره، ، تهران، ید بر اندیشه امام خمینیکتربیت اسلامی با تأ، محمدرضا، یشرف

نتشـارات وزارت ا تهـران، ،هاي میانـه(پایـان سـده تـاریخ فلسـفه سیاسـی غـرب)از آغـاز تـاعالم، عبـدالرحمن، 

 .1384، 8چ  امورخارجه،

و  ینـیمخده امـام كپژوهشـ ، تهـران،مبانی مصلحت عمومی در اندیشة سیاسی امام خمینـی، یبانزاده، قربانعلقر

 .1381، یانقلاب اسلام

 .1368 ،2چ  تهران، سروش، ،يین مجتبودجلال الدیس ، ترجمةتاریخ فلسفة یونان و روم، ی دریفر کاپلستون،

 .1376، 8چ  ،يتابخانه طهورک، تهران، زش و پرورشنگاهی به فلسفة آمون، یرعبدالحسیزاده، میبنق


